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lissimo libro (Conversione) scritto a quattro mani con Vittorio Messori; e poi Ettore
Bernabei, fondatore e presidente della casa di produzione Lux Vide, lo stesso Vittorio
Messori e molti altri, giornalisti e uomini di cultura, che attraverso la sincera amicizia
di una persona, hanno concepito stima e apprezzamento per I’Opus Dei e per il suo
messaggio, la cui diffusione - ricordava il fondatore - & anche e proprio dovuta a
questo discreto e rispettoso apostolato di amicizia e di confidenza, nel quale la sin-
tonia umana a poco a poco sfocia nella comune ricerca di dare un senso autentico
alla propria esistenza.

Il libro & anche molto utile per comprendere un aspetto dello spirito dell’Opus
Dei; la fedelta verso la Chiesa e I’amore per il papa, chiunque esso sia. Il lavoro del-
I’autore si € svolto per molti anni nel pontificato di Giovanni Paolo Il e sono nume-
rosi gli episodi che lo riguardano, a cominciare dall’emozione per le parole pronun-
ciate durante la Messa di inaugurazione del pontificato. In quel momento i cattolici
“ben aragione potevano sentirsi come assediati da una cultura ostile. Ebbene sentire
il capo degli assediati dire agli assedianti non abbiate paura!, cambiava compieta-
mente la prospettiva” (p. 56).

Ecco un libro che spiega bene la vita di un fedele della Prelatura dell’Opus Dei,
pienamente immerso nella realtd professionale del suo tempo.

Aldo Capucci

Onésimo bpiaz Hernandez, Rafael Calvo Serery el grupo Arbor, Valencia,
Publicacions de la Universitdt de Valencia, 2008, 617 pp.

En enero de 1949, la revista Arbor publicaba un beligerante ensayo titulado Del 98
a nuestro tiempo. Valor de contraste de una generacion. En sus paginas se podia leer lo
siguiente: “[lo] que queremos es establecer definitivamente las Unicas bases posibles
de convivencia nacional y de cultura creadora”. A lo que se afiadia: “[en] el catoli-
cismo podemos considerar, junto a su esencia religiosa, sus consecuencias culturales;
lo primero exige la libre aceptacién del dogma; para lo segundo son necesarias cabeza
claray buena voluntad”. El parrafo concluia con la afirmacién de que “el catolicismo
cultural es condicion sine qua non para la vida espafiola”; un catolicismo cultural
“imposible sin el catolicismo auténtico” -se precisaba- y que “hoy es necesario tam-
bién para el futuro inmediato de Europa”.

El autor de aquel ensayo era Rafael Calvo Serer, joven activista monarquico (en
1949 apenas contaba con 32 afios), ya por entonces catedratico de Historia y, desde
enero de 1949, subdirector de la citada revista, que pasaria a dirigir a mediados de
1951

Con este ensayo, junto con otros escritos, intervenciones e iniciativas realizadas
en los meses siguientes, Calvo pretendio ir perfilando la accidn politica y cultural que
consideraba imprescindible para configurar de manera definitiva la unidad espafiola
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del Movimiento Nacional. El impulso de la empresa habia de corresponder a una
nueva generacion culturalmente creadora, cuya mise en scene, el propio Calvo Serer
se habia encargado de anunciar en Arbor en diciembre de 1947.

El afo de 1949, asi pues, marcé un punto de inflexion -como acertadamente nos
dice Onésimo Diaz en su documentado estudio sobre Calvo y el grupo Arbor.

¢En qué consistio ese punto de inflexion? Siguiendo el relato de Diaz Hernandez,
se llega a la conclusién de que éste consistié en un cuestionamiento de los funda-
mentos culturales y morales del régimen de Franco y de la accidén del conjunto de
sus minorias dirigentes. No otra cosa parecia entenderse de la publica presentacion
de Arbor, no ya como una revista mas del panorama cultural espafiol, en todo caso
destacable por la calidad intelectual y cientifica de sus contribuciones, sino como la
plataforma donde se agrupaba una nueva élite cultural, llamada a configurar la vida
espafiola con solidos principios cristianos, considerados indispensables para evitar
que se fracturara el proceso iniciado el 18 de julio.

Las palabras de Calvo no hacian sino introducir en nombre de la nacion y del
catolicismo un elemento de division en el régimen y una voluntad decidida de autoa-
firmacidn de su propia excepcionalidad -la suya propia y la de su grupo cultural-
dentro de aquella Espafia “nacional” y “catélica”. Para Calvo Serer, y en e€so -nos
sefiala Onésimo Diaz- le secundaba la plana mayor de Arbor, todos en esa Espafia
podian parecer lo mismo, pero en realidad no todos eran iguales, ni mucho menos
todos parecian resultar igual de valiosos -0 tan indispensables- para la perpetuacion
de la Espafia nacional y catolica.

A Calvo Serer en cierto modo no le faltaba razdn. Pues, a pesar de la unidad
de referencias a Espafia y al catolicismo, o a pesar de una coincidencia de objetivos
ultimos -esto era, la perpetuacion sine die del Estado confesional espafiol-, existio
entre las minorias dirigentes nacionales y catdlicas del franquismo una profunda
divergencia de fondo, que siempre estuvo vigente y que, con el paso del tiempo, no
haria sino reforzarse o -cuando menos- revelarse con creciente fuerza.

Onésimo Diaz, con un relato meticuloso, apoyado en unas fuentes extraordina-
riamente ricas procedentes del Archivo Historico de la Universidad de Navarra -
entre las que destacan los archivos personales de Florentino Pérez Embid y de Rafael
Calvo Serer-, reproduce analiticamente y casi paso a paso la génesis y desarrollo de
una de las empresas culturales de la época franquista, y nos proporciona un conjunto
de claves imprescindibles para evaluar la naturaleza peculiar de la vida politica del
franquismo y de su intensa conflictividad. Seguramente ahi radica una de las grandes
aportaciones de este estudio.

¢Fue la vida politica del franquismo y su conflictividad la expresion del ansia
de poder de unas camarillas fuertemente personalistas y exclusivistas?, ¢hubo algo
mas en el fondo de esos enfrentamientos que la mas pura ambicién de poder, 0 se
tratd solo de un conflicto motivado por un choque de sensibilidades encontradas, de
escaso interés y relevancia, una derivacion de aquella Espafia plana y vacia de conte-
nidos que habria producido el esterilizante ecosistema del franquismo? Quizas bajo
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ese conflicto se dejaban traslucir unas discrepancias de mayor hondura, las cuales
nos remiten al &mbito de las percepciones, de los esquemas mentales, de los valores.
Seguramente, fue en esto Gltimo donde se situ6 el fondo de la cuestion.

La division interna de las minorias dirigentes franquistas fue perceptible desde
el principio, e hizo que no todos los colaboradores de Franco sacaran las mismas
consecuencias politico-culturales de la dogmatica afirmacion nacional y catélica del
nuevo Estado espafiol.

Bajo laapariencia de una identidad de planteamientos, existian diferencias de fondo
y de forma. Diferencias que quedaron muy atenuadas -pero nunca anuladas- por la
necesidad de estar unidos, pues eran muchas, y muy graves, las amenazas que se cernian
-asi lo creyeron- contra la supervivencia de la patria. Aunque quizas resulte exagerado
elevar esas diferencias a la categoria de ideologias distintas, o incluso en algun sentido
contrapuestas, éstas fueron algo de mayor entidad que simples diferencias de sensibi-
lidad. Tal vez cabria definirlas de estructuras mentales (States of mind) politico-cultu-
rales divergentes, o bien siguiendo a Oakeshott, de dos estilos politicos diferenciables,
resultantes de valorar el paradigma de Estado confesional catolico -asumido por todos
como modelo e ideal de orden social y de progreso individual y colectivo- a partir de
la respectiva concepcion de la historia elaborada por dos de las corrientes politico-cul-
turales de construccién nacional (de claro marchamo -también las dos- elitista y esta-
tista) en reaccién a la politica democratica y a la sociedad de masas: la vinculada a la
tradicion contrarrevolucionaria o tradicionalista, personificada en Ramiro de Maeztu,
y lavinculada a la tradicion liberal, representada por José Ortega y Gasset.

Ciertamente, entre los exponentes nacionales y catdlicos de estas dos orienta-
ciones intelectuales existieron notables coincidencias. En ambos casos se afirmé la
necesidad de subordinar la politica a la moral, con el fin de reaccionar contra la
subversion del orden y de la autoridad, provocada por las pasiones politicas difun-
didas entre las masas por el nihilismo y materialismo moderno. En ambos casos se
concluyd que sdlo los valores derivados de la fe cat6lica contenian la potencia trans-
formadora ético-moral del individuo, necesaria para restaurar el sentido profundo
de orden y de jerarquia que se requeria para salvar a la sociedad del caos y de la revo-
lucion. En los dos casos se entendié que en el pluralismo nacido del individualismo
ético no podia sustentarse la convivencia, como tampoco se podia fundar el progreso.
En consecuencia, lo que resultaba imprescindible no era otra cosa que llevar a cabo,
desde el Estado, una intensa labor de moralizacion publica, mediante la difusion de
una cultura nacional y catélica. Asimismo se concluyd cominmente que en esa labor
cultural identitaria- con fines politicos y con fundamentos morales- se habia de cen-
trar la accion del Estado.

Entre tantas coincidencias -las paginas de Diaz proporcionan vivido testimonio-
también hubo espacio para las discrepancias, y de éstas sobrevendria el conflicto.

¢Como perpetuar el consenso nacional que proporcionaban las normas de vida de
la Iglesia? Las respuestas que se dieron a esta pregunta comun fueron dos, en funcion
-ya se ha indicado- de dos comprensiones de la historia.
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La primera de ellas percibi6 la historia como el esfuerzo de unas minorias pre-
claras por afirmar la Verdad intemporal frente al Error. Y, de manera consecuente,
se fijo el sentido del progreso en la capacidad de las minorias preparadas para pre-
servar a la sociedad del extravio, producto del pecado y de la debilidad humana. Este
planteamiento, apoyandose en el a priori categ6rico de que la civilizacién cristiana
representaba en la historia de la humanidad la solucion cultural definitiva -y que en
consecuencia expresaba la Unica posibilidad de verdadero progreso y de bienestar
humano-, contenia una condena global -y asimismo total- a la modernidad traida
por la llustracion, cuya génesis y desarrollo se atribuia a un error teoldgico y a una
heterodoxia moral, y de la cual se concluia que s6lo podia sobrevenir la revolucion.

¢Cémo perpetuar -asi pues- el consenso nacional? A partir de esta compren-
sién de la historia la respuesta parecia no admitir otra via de resolucién: mediante
la construccion y servicio a un ideal politico colectivo de fomento y proteccion de
la integridad catdlica de la sociedad. Una suerte de politica o de anti-politica des-
movilizadora de los espafioles al servicio de la construccion de una Unica sociedad
ejemplar, en la cual se pudieran vivir integramente y de manera constructiva todos
los derechos y todas las libertades. En torno a esta cosmovisién se situd la accion y el
proposito de Rafael Calvo Serery del grupo Arbor.

En la segunda de las orientaciones se delineaba una comprension de la historia radi-
calmente distinta y de procedencia liberal. Lamarcha de la historia consistia en el triunfo
de las minorias preclaras a la hora de integrar al conjunto de los hombres en proyectos
colectivos ejemplares de vida en comun, con los que responder y dar satisfacciéon a
todas las demandas e inquietudes producidas por un devenir histérico, marcado -este
Gltimo- por un perpetuo cambio. Desde este otro a priori categérico, el catolicismo y
sus valores morales -no sélo universales sino también humanamente ejemplares- fue
considerado la Unica via segura que podia garantizar el transito desde una dictadura
hacia un Estado ejemplar. La perpetuacion del consenso nacional dependia del impulso
de politicas de apertura y de integracién, no para adaptar el régimen a los dictados del
cambio social y del devenir histérico, sino para incorporar toda realidad social o cul-
tural a su seno, integrandola mediante una adecuada traduccién catélica y nacional. La
ortodoxia catélica religiosa se puso al servicio de un ideal de Estado ejemplar e, incluso,
de una nueva politica nacionalmente ejemplar. Estos segundos no fueron menos caté-
licos y méas nacionalistas que los primeros. Todos resultaban igual de nacionales y de
catolicos, si bien los segundos -quizas y en cierto modo-, fueran més estatistas, y los
primeros mas sociales o socialistas pero no por eso, menos elitistas y autoritarios.

A partir de estas dos comprensiones de la historia se delinearon dos mentalidades
politico-ideoldgicas distintas, exclusivistas y excluyentes entre si. Estas, a pesar de
sus elementos comunes, llegaron a chocar entre si y fueron prédigas en evoluciones
diferentes. Para determinar hasta qué punto el acuerdo entre estas dos orientaciones
resultaba improbable, basta leer el libro que comentamos.

Puede sorprender al lector la parca referencia que hace el autor a la pertenencia al
Opus Dei de Calvo Serer. Diaz Hernandez no parece conceder demasiada relevancia
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a la condicidon de Calvo de fiel del Opus Dei para explicar las concepciones politicas e
ideoldgicas del intelectual valenciano, o la orientacién de sus acciones publicas. Esta
escasa presencia del tema sin embargo no deberia causar sorpresa pues, en ultimo
término, la pertenencia a dicha institucién, sin duda un hecho de trascendencia en la
vida personal de Calvo Serer, apenas resulta relevante para explicar sus actuaciones en
la vida publica espafiola. En realidad, Calvo se nos revelacomo un catélico ordinario
del espacio y tiempo que le toco vivir. Vincul6 su accion -como catélico- en la vida
publica a la defensa del ideal de Estado confesional, como hizo la inmensa mayoria
de los cat6licos de entonces, 0 como incluso se sostuvo desde la Santa Sede. Se pro-
puso, como tantos catélicos, hondamente preocupados por los graves problemas de
convivencia que afectaban a Espafia, elaborar y difundir un pensamiento fundado en
ideas fuertes, con las que sostener una identidad nacional consecuente con el ideal
confesional que profesaba. Asimismo -como tantos otros cat6licos espafioles de la
época- percibi6 el tormentoso final de la Republica y el drama de la Guerra Civil
como el afio cero de la historia contemporanea de Espafia, en que el pais se estaba
jugando su ser 0 no ser.

El autoritarismo del Estado nuevo, con todos sus rigores y sus disciplinas se juzgo
como la condicién necesaria -si no deseable por lo menos inevitable- para cons-
truir desde arriba un genuino régimen de convivencia de todos los espafioles. Para
Calvo Serer la posibilidad de construir una verdadera comunidad de paz y de con-
vivencia radicaba en las normas de vida de la Iglesia, y para conseguirlo no bastaba
con la restauracion de la legislacion religiosa emprendida por el Estado, sino que era
imprescindible modelar las mentes y las conciencias de los espafioles con un discurso
nacional unitario, para que en ellos imperase integramente la Verdad y no se enca-
minasen hacia el Error.

Calvo Serer personificaba en sus posicionamientos la gran contradiccidn que para
los catélicos modernos significo la identificacion de la misidn de la Iglesia en la his-
toria con el establecimiento y preservacion del Estado confesional. El, como tantos
catdlicos modernos, no hizo sino tratar de responder de manera fiel a ese ideal con los
medios e instrumentos que encontrd -0 que consideré més aptos- en la atmésfera
politica e intelectual de su época.

Las contradicciones que planteaba el ideal del Estado confesional, incluso para el
cumplimiento de la misma misién de la Iglesia, empezaron a ser percibidas a raiz del
concilio Vaticano Il y también a raiz de las draméticas consecuencias que -en la his-
toria de Europay en la historia universal-, habian producido las soluciones estatistas
y colectivistas de toda especie. El mismo Calvo pudo experimentar en carne propia, a
partir de 1953, qué traia consigo -en aquella Espafia nacional y catélica- caer en des-
gracia. No fue nada lo que sufrié en comparacion con lo que otros padecieron, pero
si seguramente fue suficiente para que su trayectoria pablica comenzase lentamente
avirar hacia nuevas posiciones.

Alvaro Ferrary
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